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【农村社会发展】

后乡土社会孝道嬗变的现实图景与形成机理

汪倩倩

（淮阴工学院 马克思主义学院，江苏 淮安 ２２３００３）

摘 　 要：孝道是乡土文明的核心内容。 随着乡土社会向后乡土社会的快速转变，孝道也随之发生了

嬗变。 以 Ｍ 村为实践调研点，从事生、事死两方面将孝道的内涵细化为养亲、敬亲、侍亲、顺亲、葬亲、
祭亲等 ６ 个维度，全面考察孝道在后乡土社会中的诸多变化与流动形式，深入剖析孝道嬗变的内在机

理。 研究表明：在后乡土社会，孝道嬗变是城镇化、市场化、国家制度等社会结构性力量与乡村社会

的微观实践共同形塑的结果。 孝道嬗变应在社会转型与乡村变迁的事实基础上去考量与判定，并将

其作为基本出发点，构建起传统与现代相互协调、相互融合的新孝道伦理秩序，以一种开放包容的姿

态服务于后乡土社会。
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一、问题的提出

费孝通 ［１］ 指出，从基层上看去，中国社会是乡土性的。 乡土社会是一个由血缘关系缔结而

成的宗族社会，每个人一出生便被置于各种血缘伦理关系，为了维持建立在血缘关系上的伦理

秩序，人们建立了以“亲亲、尊尊、长长”为核心的孝道伦理规范，在封闭的不流动的乡土社会

中，孝道将宗族成员有效组织起来，构成了一个有秩序的血缘共同体，从而达成了乡土社会在道

德意义上的整合。 乡土社会的孝道伦理异常稳定强大，每个人都在祖荫的庇护下长大，并通过

自己的努力以延续祖荫，从而为自己短暂的一生赋予永恒的生命意义 ［２］ 。
然而，在现代化浪潮的侵袭下，乡土社会的血缘伦理秩序遭到了破坏，乡土社会发生着剧烈

的变迁。 陆益龙 ［３］ 用“后乡土性”来描述当下的乡村社会：在后乡土社会，尽管村落共同体依然

延续，但是共同体的主体构成与主体行动都已发生了变化，乡土文化出现了传统与现代、一元与

多元的分化。 那么，作为乡土社会核心伦理的孝道在后乡土社会是如何表述与实践的？ 目前学

界存在着以下几种观点：一是衰落说。 狄金华、郑丹丹 ［４］ 指出，在农村家庭中，许多年老父母依

然要为成年儿女提供经济、生活等多方面支持，出现“逆反哺模式” ，即子女一方面不断“挤压”
父母的积蓄，另一方面却又不愿意承担赡养父母的义务或以一定的条件为前提才肯赡养。 王向

清、杨真真 ［５］ 指出，我国农村孝道式微表现为止于“仅养” 、趋于“不养” 、迫于“重养” 、苦于“反

养” 、忘于“前养” 。 持衰落说观点的学者对孝道的嬗变持有悲观立场和批判态度，认为在现代

化进程中道德滑坡与价值观扭曲导致人们对孝道的认同感日益疏离，孝道趋于衰落与解构。 二

是未衰落说。 怀默霆 ［６］ 认为，成年子女与父母在日常照料、经济支持、情感慰藉等方面仍然存在

密切的互动。 李启明 ［７］ 指出，孝道观念在中国仍为主流，中国人的核心孝道观念并没有发生根

本上的裂变。 孝道已成为广大农民“共奉”的行为习俗，深植民间和农民的血脉之中 ［８］ 。 持未
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衰落说观点的学者认为在后乡土社会，代际的反馈模式依然存在，孝道并未衰落。 三是转型说。
钟涨宝等 ［９］ 认为，在现代化进程中孝道发生了自适性变迁，具体表现为孝道的主体趋于多元化、
孝道的客体局限于家庭、孝道的方式趋于理性化和多元化等方面。 田北海、马艳茹 ［１０］ 指出，传
统孝道正在经历“吐故纳新”式的转型。 持转型说观点的学者认为，文化本身就是一个流变的

过程，后乡土时代传统孝道已转为一种新型孝道。 但是学者们对转型后的新型孝道仅停留在理

论层面的探索，对于新型孝道的现实样态缺少进一步的研究，缺乏经验事实的佐证。
马克思 ［１１］ 指出，随着经济基础的变更，全部庞大的上层建筑也或慢或快地发生变革。 孝道

作为一种伦理道德，属于上层建筑的范畴。 在后乡土时代，当赖以存在的经济基础已发生变化

时，孝道必然会随之发生变化，因此，并不能简单地作衰落或未衰落的判定。 那么，孝道嬗变既

然作为一种事实，在后乡土社会究竟发生着怎样的变化？ 呈现出哪些新的特质？ 嬗变内在机理

又是什么？ 以往学者研究后乡土社会孝道嬗变或运用抽样调查的方法或仅通过理论层面的探

索，脱离孝道实践的真实场域，缺乏与日常生活的连接与互动，导致研究忽略了在孝道形式保存

的背后孝道内容及其意义已发生的实质性变化，无法准确解释乡村社会孝道的内在演化逻辑，
使得孝道的转型与重构缺乏事实依据。 因此，本文运用田野调查的方法来考察孝道在 Ｍ 村的诸

多变化与流动形式，并深入剖析孝道嬗变的内在机理，为后乡土社会孝道的转型与重构提供经

验事实的参考。
Ｍ 村位于儒家发源地山东省济宁市，距离曾子故里 ５ 公里；始建于洪武开国年间，相传是从

山西洪洞县老鸦窝迁居至此，距今已有 ６００ 多年的历史，具有悠久的历史文化。 Ｍ 村耕地面积

约 ２３００ 亩，气候条件优越，属暖温带季风区大陆性气候，四季分明、光照充足，适合农作物生长，
农民多从事农业种植。 Ｍ 村交通便捷，南临新石铁路和 ３２７ 国道，北有日东高速公路，嘉汶路、
济董线分别从东西两侧纵贯南北。 全村共有 ４８６ 户约 １８００ 人，老年人约有 ３００ 人，约占总人口

的 １６．７％。 近年来，在城镇化的推动下，村庄大部分年轻人外出打工谋生，留守村庄的现以老年

人口为主。 Ｍ 村位于儒家发源地、有着深厚的孝道文化底蕴，孝道在后乡土社会是如何嬗变与

实践的？ Ｍ 村为本文研究提供了一个较为理想的社会实验场。

二、乡村孝道嬗变的现实图景

何为孝？ “孝，善事父母者。” ［１２］ “生，事之以礼；死，葬之以礼，祭之以礼。 可谓孝矣。” ［１３］１４

“孝子之事亲也，居则致其敬，养则致其乐，病则致其忧，丧则致其哀，祭则致其严。” ［１４］２５孝是一

个内涵极为丰富的概念，先贤们主要从事生、事死两方面去诠释孝道的内涵：父母在世时，子女

能侍奉好父母；父母死后，子女能用礼来办丧事，按照礼来祭祀。 据此，为全面展现 Ｍ 村孝道嬗

变的现实图景，在概念的操作化上，本文从事生、事死两方面将孝道的内涵划为物质维度、精神

维度、身体维度、权力维度、仪式维度、象征维度等 ６ 个维度（图 １） 。

图 １　 孝道的内涵

９２

第 ３ 期 汪倩倩 　 后乡土社会孝道嬗变的现实图景与形成机理



（一）养亲：孝道的物质维度

“肇牵车牛，远服贾，用孝养厥父母。” ［１５］ “民之本教曰孝，其行孝曰养。” ［１６］ 赡养父母，在物

质上满足父母的基本生活需求，这是孝道最起码的要求，也是为人子女的基本底线。 子女本是

赡养老人的主体，但在 Ｍ 村，年轻人的外出流动弱化了子女养老，老人的自我养老成为一种普

遍现象。 Ｍ 村虽然农业基础条件较好，但是村里的大多数年轻人都不愿意依靠种田维持生计，
他们通常会选择外出打工；平日村里看到的基本是老人和小孩，鲜有年轻人。 从实际观察来看，
Ｍ 村老人的老年生活与日常劳作是分不开的，只要是身体健康、没有大病的老人，都会参与生产

劳动，除非是失去劳动能力的老人才需要家人的照顾，但这种情况也比较少，大多数老人都处于

终身劳动的状态。 除了耕种自家的田地，到了农忙季节或者村周边有建筑工地的活，老人还会

通过“做小工”赚钱。 “做小工”是以天计酬，一般是 １００ ～ １５０ 元 ／天，对于村里老人来说，这是

一笔非常可观的收入，毕竟种田的收入较为有限。 老人通过自己的劳动积累养老资金，保障自

己的生计。 对于这种现象，老人是接受的，他们认为子女在外面赚钱很辛苦，自我养老可以减轻

子女的负担，而子女只要逢年过节能回家，老人便觉得心满意足了。 村里的年轻人对老人自我

养老也是接受的，他们认为老人只要身体健康，干点活一来可以减轻家庭负担，二来可以打发闲

暇时间。 但他们并没有逃避或否认物质赡养的义务，虽然长期在外，也会给父母寄点生活费，金
额不等，主要视收入情况而定。

费孝通指出，传统中国家庭代际是一种反馈模式，父母承担抚养子女成年的义务，成年子女

承担赡养父母的义务。 反馈模式蕴含着一种互惠精神，实现了代际哺育与反育的一种供养平

衡。 在传统时期，成年子女结婚后，Ｍ 村老人一般会退出家庭生产，过上被子女赡养的老年生

活。 然而，现在的老人不仅无法退出家庭生产，而且还要承担家庭责任，为家庭继续付出。 这种

现象被认为是合理的，甚至受到了老人的自我认同，成为农民广泛接受的现象，反映了当前乡村

孝道内涵的新变化。
（二）敬亲：孝道的精神维度

“今之孝者，是谓能养。 至于犬马，皆能有养；不敬，何以别乎？” ［１３］１５孝道除了物质上的侍奉

外，还需要给予父母精神慰藉，满足父母的精神需求。 改革开放前，受户籍制度、交通条件等的

限制，Ｍ 村的年轻人是很少往外流动的，都是和父母生活在一起，能够经常陪伴在父母左右。 然

而，现在 Ｍ 村的年轻人大多外出谋生，逢年过节才会回来，有些距离较远的，过年才能回来一

趟。 一年中子女与老人相聚的时间也只有短短的半个月到一个月。 由于相处时间少，加上思想

观念与生活环境的不同，两代人之间的共同话题越来越少，互动也越来越少。 子女长时间不在

家，老人孤独感较强，精神生活匮乏。 而精神生活又是老年生活的重要组成部分。 对于老人来

说，最大的精神慰藉莫过于儿女环绕和子孙满堂。 然而在 Ｍ 村，子女的外流导致老人只能依靠

邻里之间的相互交往，以及在自己的劳作、隔代抚养中，甚至是宗教活动中获得精神上的慰藉。
近年来，基督教在村里非常盛行，很多老人通过参加基督教活动寻求精神上的寄托。 他们会约

好在村里某个地方聚会，一起唱歌学习，结束之后一起聊家常，以此打发闲暇时间。 村里虽然新

建了健身广场，但是去的人并不多，老人似乎还没有形成参与文化活动的习惯。 一到逢年过节，
老人谈论最多的就是子女是否回家，如果子女不回家，老人的孤单感便会倍增。 老人对子女敬

亲的要求较低，只要子女逢年过节回家看望他们，能够和颜悦色与他们聊聊家常，老人就基本满

足了。
平时都是我和老头子两个人在家，小孩在外面打工，他们在外面时间长，回来也不

太习惯，过完年就走了。 我们对孩子要求不高，见面客客气气的，不甩脸子给我们就心

满意足了。 （ＷＣＨ，Ｍ 村，２０１９ 年 １０ 月 ３ 日中午）

０３

南京农业大学学报（社会科学版） 第 ２２ 卷



（三）侍亲：孝道的身体维度

“孟武伯问孝。 子曰：‘父母唯其疾之忧’ 。” ［１３］１４侍亲是指当父母年迈生病时，子女要悉心

照料，及时为父母寻找良医医治。 而在 Ｍ 村只有生重病、高龄失能或半失能的老人才需要家人

的照料。 有老伴的老人多是由老伴负责照顾，没有老伴的才会由子女照顾。 子女多的家庭一般

会由子女轮流照顾父母：一种方式是老人在这家住几天，再去那家住几天；还有一种方式是由儿

子出钱雇佣护工，或者由女儿、媳妇照顾父母，这样既不耽误外出打工赚钱，也避免老人来回搬

家折腾。 如果子女少或者子女实在没有办法照顾的，老人才会被送到养老院，但老人内心都不

愿意去，在他们看来，住养老院并不是一件光彩的事，只有无儿无女的才会去。 为了避免让村里

人说闲话，生活无法自理的老人基本都是在家看护，子女不照顾的情况也很少。 但“久病床前无

孝子” ，子女长年累月照顾老人，也会感到心力交瘁。 所以老人特别害怕生病，一些得了重病的

甚至不愿意去医院治疗。 由于医院治疗费用高，老人害怕白白花了钱不仅没治好病，还拖累了

子女。 老人为子女操劳一辈子，老了病了却不愿成为子女的累赘，有些甚至愿意用自杀的方式

来结束生命，以减轻子女的负担，反映了当前乡村代际关系的失衡。
现在去医院一套检查下来，起码要 １０００ 块钱；如果是大病重病，没有大几万块钱

是出不了医院的，还不一定能治好。 要是哪天我生了重病，不如喝农药算了，省得看了

又治不好，还拖累孩子，孩子现在负担也重。 （ＷＣＸ，Ｍ 村，２０１９ 年 １０ 月 ５ 日下午）
（四）顺亲：孝道的权力维度

顺亲是指子女要顺从父母。 “不得乎亲，不可以为人。 不顺乎亲，不可为子。” ［１７］２００在传统

家庭制度中，父母拥有绝对的话语权，支配着家庭生活中的大小事情，子女要服从于父母，不能

忤逆父母。 但如今，老人在家庭生活中缺少话语权，特别是子女成年以后，老人对家庭事务知晓

参与的并不多，即使他们有自己的看法，意见也时常表达不畅或不被子女采纳。 即使是在婚嫁

大事上，也不再是由父母做主了，而是由子女自己说了算。 所以，Ｍ 村的老人越来越少地操心家

中事务，有时为了避免意见不合或避免与子女发生冲突，老人在家庭生活中保持着沉默。 沉默

可以将家庭矛盾暂时隐藏起来，营造出家庭幸福和谐的虚幻图景。 乡村的现代化变迁导致了孝

道权力的衰退，父母的权威随之倒塌，阎云翔称之为“父母身份的非神圣化” 。 父母再也没有天

然的权利要求子女顺从于自己，在家庭事务中缺乏话语权与决策权；年轻人也变得更富有理性

与自我意识，不会盲目服从父母，反映了孝道内涵的现代化变迁。
老不管少事，孩子大了，谁会听我们的话。 我现在也不插手他们的事情，说多了还

讨嫌，由他自己去吧。 想过太平日子，老年人就要少说点话。 （ＷＤＰ，Ｍ 村，２０１９ 年 １１
月 ２ 日中午）
（五）葬亲：孝道的仪式维度

自古以来，中国人对“死”有种特殊的认知，“死”被赋予了一种特殊的含义，成为孝道的重

要内容。 “养生者不足以当大事，惟送死可以当大事。” ［１７］２０７“孝子之丧亲也，哭不偯，礼无容，言
不文，服美不安，闻乐不乐，食旨不甘，此哀戚之情也。” ［１３］３８丧葬之礼表达了子女对父母的深厚

情感，最能体现出孝道精神。 在 Ｍ 村，传统丧葬礼仪较为复杂，包括小殓、报丧、入殓、吊孝、出
殡、祭奠等一系列程序，葬礼持续的时间也比较长，一般要 ７ 天左右。

但现在 Ｍ 村的葬礼发生了很大改变：仪式越来越简单，在程序上只保留了入殓、吊孝、出殡

环节，葬礼的时间也缩短为 ３ 天左右；然而，丧葬的花费却年年上涨，特别是酒席与乐队戏班的

花费。 据了解，近年来，丧葬酒席一般是流水席，早、中、晚三顿，酒席的花费大概要三四万元左

右；烟酒的档次越来越高，从前几年一百元左右一瓶的酒到现在三四百元；乐队戏班的价格不断

增长，表演内容越来越丰富，当地唢呐表演非常盛行；另外，雇人哭灵、歌舞表演也是葬礼的必备

环节，每场的费用在五百元到一千元不等，具体还要视情况而定。 总体算来，一场葬礼的花费大
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概是五万元到十万元，相当于村里一个普通家庭一年的收入。
“丧祭之礼明，则民孝矣。” ［１８］ 丧葬礼仪是培养孝道精神的重要载体。 然而在 Ｍ 村，丧葬之

礼似乎成了一场面子的竞争，一部分人利用丧葬礼仪盲目攀比、炫耀财富。 对于身处其中的普

通农村家庭来说，为了人情、面子，他们不得不跟风照办，甚至是举债大办。 这些虚荣和攀比行

为的背后反映了乡村社会评价和认可机制的变化。
如果哪家的老人去世没有歌舞表演、雇人哭灵，村里人会在背后说闲话，比如子女

小气、不孝顺之类的。 都是一个村子的，不想被别人指指点点，所以别人怎么办我们就

怎么办，花费高点就高点吧，最多借点钱，以后慢慢还上就行了，总比被别人在背后说

闲话的好。 （ＷＨ，Ｍ 村，２０１９ 年 １１ 月 １０ 日下午）
（六）祭亲：孝道的象征维度

祭亲是孝道的延续，具有象征意义，表达了子女对已逝父母的一种哀思和尊敬。 “父在，观
其志；父没，观其行；三年无改于父之道，可谓孝矣。” ［１３］８“尊尊亲亲之义至矣。 故曰：祭者，志意

思慕之情也。” ［１９］ 以前，祭祀是 Ｍ 村里的头等大事，父母去世后，按照村里的习俗会举行三日

祭、七日祭、百日祭、周年祭。 三日祭是父母葬后的第三天，子女去父母坟前添土哭奠。 七日祭

是从父母去世之日开始计算，每七天一祭，一般是从一七到七七，一共是 ４９ 天。 百日祭、周年祭

是父母死后一百天和一周年忌日，子女要上坟祭奠。 周年祭要连祭三年，而且三年期间，子女不

准穿红着绿、不准家办喜事、不准贴春联，直到三年祭满后，方可按通常习俗祭祀。 此外，每逢清

明节、中元节、冬至日、除夕日也都要布置隆重的祭祖仪式。 祭祖分为家祭、墓祭两种：家祭是在

家里供奉父母的牌位或在遗像前进行，摆供品、点香烛、设果品、备祭席，供先人享用；墓祭是带

上贡品、香烛、纸扎去父母坟前祭奠。 Ｍ 村过去把祭祀作为家族中的大事，一是显示孝子的思慕

之心，二是通过祭祀求父母在天之灵保佑子孙后代。
但现在的 Ｍ 村，年轻子女外出打工较多，平时很少回家，无暇参与家族的祭祀活动，祭祀习

俗也随之逐渐淡化。 村里人普遍认为，孝子是要在父母在的时候行孝，父母去世后的繁文缛节

没有必要。 在乡土社会中，祭祀礼仪作为“五礼”之首，是衡量孝子的重要标准之一。 但现在，
祭祀似乎已经被人们所遗忘，不再具有象征意义。 人们更加注重父母生前的孝养，不再把行祭

祀之礼视为孝子的标准，反映了孝道内涵的变化。

三、后乡土社会孝道嬗变的形成机理

孝道是社会对子女的行为期盼，“是连接个体与社会结构的关键概念” ［２０］ 。 因此，本文沿着

两种思路来解释后乡土社会孝道嬗变的形成逻辑：一是从城镇化、制度规制等结构性力量去阐

述孝道的嬗变；二是从场域－惯习的视角分析孝道嬗变的文化因素与情境性因素，从而剖析后乡

土社会孝道嬗变的内在机理。
（一）城镇化：流动的乡村

乡土社会原是一个封闭的不流动的社会，具有熟人社会的社会底蕴。 因为无法流动，子女

可以常伴父母左右，为父母提供物质支持、精神慰藉与身体照顾；与此同时，为了维护熟人社会

的人情与面子，人们会自觉遵守孝道的规范伦理。 所以，在乡土社会中，人自然会也必须要行

孝。 孝是一种当然的事，也是作为子女的一种义务，或是一种应当扮演的角色。 随着城市化进

程的快速推进，乡村社会不再是一个封闭的不流动的社会，出现了劳动力的大量往外流动，且流

动是后乡土社会的生活常态。 在 Ｍ 村约有三分之二的年轻人外出打工，在此流动大军中，只有

少部分家庭举家搬迁，老人随成年子女一起流动。 而在大部分家庭中，为了减少流动的成本，老
人通常会留守在村里从事农业生产或照顾未成年的孩子，由于生产生活压力大增，他们只能依
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靠自己的力量来支撑老年生活。 即使子女有孝心，但长期身体的不在场导致孝道无法发挥维系

农村家庭养老支持的功能，在物质赡养、精神慰藉、身体照顾等方面不可避免地存在着“失范”
现象，丧葬礼仪也因缺乏传承主体而逐渐消失。 与此同时，乡村养老服务体系的不完善、公共养

老服务的缺位导致自我养老看似是乡村老人的自愿选择，实则是一种被迫之举。
（二）市场化：养老成本的增加

在市场经济环境下，农村家庭处于边缘与劣势的地位，毕竟种地的收入十分有限。 在 Ｍ 村，
除去种子、农药、化肥的费用，一亩地的收入 １０００ 元左右，如果农忙时再请帮工等，收入便所剩

无几。 这就意味着乡村的青壮年劳动力要么外出打工，要么接受低收入的生活状况，对于多数

家庭来说，他们都想通过在城市的打工收入来促进家庭收入的增长。 但如果家里有老人需要照

顾，家庭劳动力便不能充分进入市场，加之现在老人看病的费用较多，赡养老人的成本也会增

加。 随着医疗技术的发达与交通条件的改善，老人一般会去县城医院看病，去了医院要做各项

检查，这是一笔不小的支出；要是遇到大病、重病，医疗支出会更多，这对农村普通家庭来说是一

个沉重的负担。 对于老人来说，他们的生活价值来自子代更好的发展，为了减轻子女的负担，他
们患了大病、重病不愿去医院治疗。 即使一些子女心存孝心，但面对生活、育儿成本的飙升，也
不得不在赡养老人与抚育下一代中做出平衡。

（三）家庭结构的变迁：核心化

在乡土社会，由于受生活条件的限制，多世同堂是一种常态，子孙们结婚后不分家，仍然居

住在父母家庭里。 在联合家庭结构中，家庭成员们共同生活、共同耕作，也共同承担着家庭养老

的责任。 “中国农村家庭，大都是大家庭。 所谓大家庭制度者，纵的方面，上有祖父母、伯叔祖父

母、父母，下有子女侄孙等；横的方面，有兄弟姊妹、堂兄弟姊妹、妯娌等。” ［２１］

在后乡土社会，传统大家庭结构模式被核心化家庭结构所取代。 在 Ｍ 村，由于村里的年轻

女孩大量进城，在婚姻市场上男性处于劣势位置。 为了让儿子娶到媳妇，婚房是必备条件，家庭

经济条件好的家庭会在县城或者市区买房，家庭条件一般或较差的会在镇上买房，成年子女结

婚后一般与父母分开单过。 在核心化家庭中，家庭关系的主轴由过去的父子关系转向了夫妻关

系，女性在家庭生活中的权力地位明显上升，在家庭内部资源分配上也是以儿子儿媳及子孙辈

的需求优先；老人在家庭中的权力地位明显下降，从主导地位转向了依附地位，在家庭事务中缺

乏足够的话语权与决策权。 在当代家庭核心化的时代，亲子分爨之后，亲代所支配的资源范围

大大缩小，子代收入是其不能染指的；而在当代农村青壮年劳动力非农就业成为收入主要来源

时，以农为主的老年亲代经济地位进一步下降；加之缺少社会养老保险和医疗保险制度的扶助，
子代成为亲代养老的全方位依靠对象，亲代的弱势状况愈发凸显 ［２２］ 。

（四）消费文化：观念的改变

虽然乡村社会孝道的嬗变是社会结构性力量共同作用的结果，但不容忽视的事实是，乡村

社会的文化环境与微观实践也起到了非常重要的助推作用。 从某种意义上来说，孝道的嬗变是

村民在乡村社会场域中，通过他们的具体实践行动建构起的一种社会现实。
贺雪峰 ［２３］ 认为，当前中国农村正发生着一场以农民关于人生意义定义的变化为基础的价

值之变。 他将农民的价值需求分为本体性价值和社会性价值：本体性价值是传宗接代，当前在

乡村社会已被大大削弱；村民转向了追求社会性价值，而过分追求荣誉、面子等社会性价值成为

解释当前乡村诸多行为的关键。 市场经济不仅在物质层面，而且在观念和逻辑层面重塑着乡村

社会。 乡村社会的生活逻辑被物质型的消费文化所裹挟。 而在消费文化里，消费的并非商品本

身，而是商品背后所隐藏的符号意义。 丧葬礼仪作为一种消费符号，村民通过丧礼的大操大办

达到炫耀的目的，从而在村里获得面子。 面子是乡村社会中重要的社会资本，代表着其在乡村

的地位与声望，大家都想有脸面地生活。 因此，葬礼上的大操大办、请人哭丧、歌舞表演被认为
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是习以为常的事情，甚至将其作为衡量孝与不孝的重要标准。 对于那些无法负担高额葬礼费用

的家庭，会遭到他人的非议、谴责，甚至还会被扣上抠门、不孝的帽子。 当这种行为逐渐成为乡

村的一种非正式制度，就会产生制度的惯性，并以自己的方式不断实践与延续，并不断得以

强化。
（五）地方共识：情境实践的建构

在乡土社会，基于熟人社会的交往规则，村民之间建立了共享的价值观与道德规范，生成了

地方性共识。 地方性共识是生活在一起的人们所共同建构起来的一种情境与氛围，影响着人们

的现实行动。 在 Ｍ 村，大多数年轻人都会外出打工，如果有年轻人愿意留在村里，会被认为是

懒汉、无能，这就无形中建构了年轻人外出流动的合理性现实。 一方面，年轻人用自己的外出流

动弱化了家庭养老的责任；另一方面，为了让子女有出息，在外面获取更多的机会、赚更多的钱，
老人自愿成为自我养老的主体，他们用自己的实践宽容子女弱化孝道的行为。 乡村舆论对孝道

评价标准也日益模糊，人们默认老人为家庭无穷的付出是理所当然之事，且淡化甚至忽视子女

的赡养责任，由此共同形塑着后乡土社会孝道的嬗变。

四、讨论与展望

随着乡土社会向后乡土社会的转变，传统孝道发生了诸多变化，呈现出新特征。 传统中国

家庭代际抚养－赡养的反馈模式被打破，老人承担起自我养老的责任，显现出代际关系的失衡。
但这种变化并不能简单归结为孝道衰落抑或是未衰落，而应该在社会转型与乡村变迁的事实基

础上去考量与判定，孝道嬗变可视为社会结构性力量与乡村实践情境共同形塑的结果。
孝道对于乡村治理、乡风文明的塑造、缓解当前乡村养老危机等问题具有重要价值。 当前

应将孝道嬗变作为基本的出发点，重新建立传统性与现代性之间相互协调融合的新的乡村孝道

价值伦理秩序。 与此同时，政府和社会力量也应当承担起相应的责任，健全完善乡村养老保障

制度，弥补家庭养老的缺位和不足，共同建构起孝道传承践行的长效机制，营造出一种爱老敬老

的氛围，让乡村老人更加体面地生活，过上更好的晚年生活。 具体措施如下：一是提高乡村养老

保险的待遇水平。 加大对农村养老资金投入，建立起多层次的养老保险体系和养老基金保值增

值机制，提高农村社会养老保障水平。 二是加强农村养老服务设施建设。 加大对农村养老服务

的投入，充分发挥社会力量的主体作用，鼓励企事业单位、社会团体和个人参与农村养老服务建

设，建立多渠道的资金筹措机制，并通过政策倾斜，给予土地、房屋、资金补贴、税费减免、贷款等

方面的优惠。 三是以农村留守老人、高龄、失能老人为重点服务人群，建立农村养老关爱服务体

系。 对于乡村留守老人、空巢老人，进一步放开户籍限制，完善老年人口随子女迁移政策，设立

探亲假日或者护理照料假日，让子女有时间回家陪伴照顾父母，从制度上倡导和保障子女的侍

亲行为。 四是提供信息、技能与心理支持。 利用基层政府购买服务、社会组织运作实施等方式，
做好农村社区日间照料和家庭支持服务，解决老年人的基本生活照料，给予精神慰藉与关爱，切
实提升老年人的生活品质。 在后乡土社会，孝道不应是僵化的思想教条与伦理规范，而是一种

与新时代相契合的鲜活存在，具有更丰富的精神内涵，以一种更加现代、开放包容的姿态服务于

现代乡村社会。
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